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1. Niektore wspolczesne nurty myslenia o wychowaniu

Na polskim forum publicznym juz od 20 lat ujawniane sa kontrowersje
towarzyszace toczonym w srodowiskach naukowych, a takze i politycznych,
wzglednie swiatopogladowych, dyskusjom wokoét szkoty i wychowania. Dy-
lematy, przed jakimi staja teoretycy wychowania i ktdre nie sa obce nauczy-
cielom—wychowawcom, a niejednokrotnie i rodzicom, mozna sprowadzi¢ do
nastepujacych pytan:

— czy wskazywa¢ mlodemu czlowiekowi okreslony, nadprzyrodzony,
czy wylacznie ziemski sens zycia i proponowac¢ mniej lub bardziej
wymagajace wzorce jego realizacji;

— czy tez poprzez stawianie okreslonych zadan, odwotywanie si¢ do
potrzeb spoteczenstwa, ksztattowaé zainteresowania, postawy, uczy¢
samodyscypliny i liczenia si¢ z oczekiwaniami i prawami innych;

— czy preferowac, jako ideal wychowania, przede wszystkim czlowieka
catkowicie ,,wyzwolonego”, rezygnujac z wartosci, rygorow i wyma-
gan tradycyjnie uznawanych za niezbgdne w procesie prawidtowego
wychowania, ktére powinno by¢ pozostawione wlasnemu biegowi
i realizowa¢ si¢ w codziennych do§wiadczeniach wychowanka?

Od tych i innych jeszcze dylematow prowadzi — jak wiadomo — droga

do filozoficznego myslenia o wychowaniu, wyrazajacego si¢ w okreslonych
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stanowiskach teoretycznych czy wrecz usystematyzowanych nurtach filozo-
ficznych, z ktérych kazdy ubiega si¢ o najwigksza liczbe zwolennikéw. Do
bardziej znanych zalicza si¢: nurt laicki, radykalno-emancypacyjny, techno-
logiczno-funkcjonalny, pedagogike steinerowska, humanistyczna, antypeda-
gogike 1 pedagogike personalistyczna, najczgsciej utozsamiang z chrzesci-
janska.

Jak wiadomo, w nurcie laickim celem wychowania jest uksztaltowanie
postaw racjonalnych. Obowiazuje tu przeswiadczenie gloszace, ze nie ma
spraw—rzeczy niewyjasnialnych: zdolnosci poznawcze intelektu ludzkiego
sa w zasadzie nieograniczone, a doskonalac narzedzia poznania, bedzie on
w stanie wyjasnic to, co dzi$ jeszcze stanowi dlan tajemnice. Prawda o $wie-
cie ustawicznie si¢ zmienia — bowiem sam $wiat si¢ zmienia. Nie ma zatem
niezmiennych, absolutnych zasad. Cztowiek jako czastka §wiata jest row-
noczesnie poddany w swym mysleniu i zachowaniu wptywom otaczajacej
go rzeczywistosci. Jako tworca rzeczywistosci kulturowej jest jednoczesnie
w swej naturze jej wytworem. Calym swym jestestwem wypelnia si¢ w gra-
nicach doswiadczalnego, poznawalnego $wiata.

W nurcie pedagogiki radykalno-emancypacyjnej gltoszona jest teza ak-
centujaca przymiot doskonatosci i wolnosci jestestwa ludzkiego od chwili
jego urodzenia. Niemniej jednak kazdy czlowiek jest wlaczony w $wiat rze-
czy 1 mysli ograniczajacej jego swobodny rozwoj. Zatem wyzwalanie si¢
z tych krepujacych wigzdéw i uwarunkowan staje si¢ konieczno$cia a zara-
zem prawem czlowieka. To wyzwalanie wyrazi si¢ poprzez formutowanie
wlasnych celéw 1 norm, domaganie si¢ uzasadnien dla tego, co ma miec
charakter obowiazujacy zarowno jednostke, jak i cate spoteczenstwo. Na
czoto wysuwane sa przeto stowa, wzglednie hasta—klucze: wolnos¢, toleran-
cja, dialog. Stanowia one w praktyce podstawe dla subiektywizmu i relaty-
wizmu.

Nurt technologiczno-funkcjonalny traktuje wychowanie jako narzedzie
realizowania celow spotecznych panstwa. Proponuje zatem koncentrowanie
si¢ w wychowaniu na rozwoju zainteresowan i predyspozycji intelektual-
nych wychowanka shuzacych realizacji oczekiwan spoteczenstwa. Proces
myslenia jest postrzegany jako instrument pojgciowej organizacji rzeczy-
wistosci. Podstawowym zadaniem wychowania—nauczania jest nabywanie
kompetencji w celu funkcjonalnego ksztalttowania rzeczywistosci ludzkiego
zycia, zarbwno w jego wymiarze jednostkowym, jak i spotecznym. Wycho-
wanie ma tu zatem pehni¢ funkcjg stuzebna na rzecz spoteczenstwa i jemu
winno by¢ podporzadkowane.

Pedagogika steinerowska opiera si¢ na antropozofii, stanowiacej mie-
szaning idei gnostyczno-manichejsko-indyjsko-chrzescijanskich, gloszacej
tozsamo$¢ natury Boskiej 1 ludzkiej, immanencj¢ Boga wobec $wiata, poza
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ktorym nie istnieje. Cztowiek z natury jest dobry, ale zyje w rzeczywistosci
przeniknigtej ztem stanowiacym zagrozenie w jego prawidtowym rozwoju.
Pedagogika nie oznacza w tej sytuacji nic innego, jak terapi¢ duchowo-moral-
na, w ktorej czynnik religijny odgrywa zasadnicza rolg. Wychowanie religij-
no-moralne, na ktore ktadzie si¢ tu szczegdlny nacisk, zmierza ku uksztatto-
waniu ogoélnej ,,poboznosci” rozumianej jako postawa czci wobec madrosci,
pigkna i dobra, ktore sa udziatem cztowieka i wypetniaja otaczajacy go $wiat.

Zauwazmy, ze — aczkolwiek osadzona na takich zatozeniach — szkota
waldorfska, bedac wolnym zrzeszeniem opartym na wspotpracy rodzicow,
nauczycieli i uczniow, pozbawiona struktury hierarchicznej a odwotujaca sig
do czynnika religijnego, jest z gruntu obca chrzescijanstwu.

Nurt pedagogiki humanistycznej nawiazuje do racjonalizmu krytyczne-
go K. Poppera. Na polskim gruncie znalazt szersze rozwiniecie w tworczosci
powojennej B. Suchodolskiego. Zasadnicze idee tego nurtu to otwarto$¢ na
swiat 1 cztowieka, ktory — jako jego szczegdlny element — jest w nim catko-
wicie zanurzony, poddany jego determinacjom, a zarazem $wiadomy tych
determinacji, potrafi z nich korzysta¢ w celu zmiany tego §wiata, to znaczy
tworczego przeksztatcenia $wiata odcztowieczonego w $swiat ludzki. Jed-
nakze jest on niezdolny dochodzi¢ wiasciwego kierunku mozliwych prze-
mian: refleksja nad wyborem kierunku przemian jest w kazdym przypadku
uwarunkowana kulturowo, religijnie i ekonomicznie.

Swiadomy swego bytowania, aczkolwiek niezdolny pojaé jego istoty
i sensu, sam — skoro ,,nie ma nic ponad nami” — musi odpowiada¢ na pytania
ostateczne towarzyszace mu przez cale zycie. Czyni to wysitkiem wtasnego
umystu, podejmowanym w dialogu z innymi ludzmi, i to nie tylko tymi, kto-
rzy zyja wspoélczesnie, ale takze tymi, ktorzy juz odeszli, pozostawiajac po
sobie tworczy wktad w dzieto kultury.

Zadaniem pedagogiki jest przygotowanie czlowieka do wspotzycia
w konkretnych stosunkach migdzyludzkich przez nauczanie ludzi okre-
slonych rol spotecznych. Nie jest nim natomiast przystosowanie ludzi do
oczekiwan spoleczenstwa. Jednostka ludzka ma bowiem warto$¢ samoistna,
a — zyjac w spoteczno$ci — wspoélnie z innymi poszukuje najlepszych spo-
sobow rozwiazywania swych probleméw egzystencjalnych, bez odnoszenia
si¢ do §wiata rzeczywisto$ci pozaziemskiej — chyba ze rozumianej w po-
staci dziet kultury, ktore tworzac cztowiek przekracza skonczono$é swego
istnienia. Jako element natury, cztowiek wyrasta ponad nia, transcenduje ja
— wychodzac w $wiat kultury, wzglednie tworzac $wiat kultury. I to wta-
$nie stanowi istotg 1 jedyny sposob wyrazania przez cztowieka jego ducho-
wosci. Pedagogika humanistyczna, zbudowana na powyzszych zatozeniach
ma wylacznie antropocentryczny charakter i to ja odréznia od nurtu perso-
nalistycznego.
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Nurt antypedagogiki pojawit si¢ pod koniec XX wieku jako refleksja
z niespetnionych oczekiwan oddzialywan wychowawczych stosowanych
przez rozne szkoty myslenia o wychowaniu. Zdaniem niektorych teoretykow
wychowania, jakakolwiek pedagogika powoduje okaleczenie wychowanka,
bowiem nie przyjmuje go takim, jakim jest, ale dazy do jego wewngtrznej
przemiany i udoskonalenia. Dzieje si¢ to natomiast kosztem pozbawienia
wychowanka jego autonomii, owszem, mniej czy bardziej ukrytego zniewo-
lenia. Nalezy zatem znie$¢ wszelkie formy i sposoby wychowania. Wtasciwe
bowiem pojmowanie wychowania uwzglednia najbardziej istotny element,
ktorym jest stwarzanie warunkow spontanicznego, niczym nieograniczo-
nego rozwoju miodego cztowieka. W praktyce oznacza to tworzenie szkot
alternatywnych, zaktadajacych bezstresowos¢, pelna wolnos¢ i swobodny
rozwoj samowychowujacego si¢ wychowanka. Zbedne sa w tym S$wietle,
wychodzace poza potrzebg zniesienia wszelkich form wychowania i towa-
rzyszacych im zasad, bezowocne dyskursy o wychowaniu.

2. Antropologiczny fundament pedagogiki chrze$cijanskiej —
personalistycznej

Na zgota innym, anizeli przywotane wyzej nurty pedagogiczne, antro-
pologicznym fundamencie zbudowana jest pedagogika personalistyczna
w jej wersji chrzescijanskiej — pedagogika perennis. Kamieniem wegielnym
owego fundamentu jest biblijna wizja cztowieka, ,,stworzonego na obraz
i podobienstwo Boze”, dotknigtego—zranionego grzechem pierworodnym
(co ma swe glgbokie konsekwencje w jego procesie wychowania i moral-
nych zachowaniach na przestrzeni catego zycia), ale z niewypowiedzianej
mitos$ci Stworcy odkupionego zbawcza megka Chrystusa, ktoéry na drodze
pracy nad soba oraz dzigki pomocy ,,z gory”, jest w stanie upodobni¢ si¢ do
doskonatosci swego Zbawiciela jako modelu wychowania.

Ow fundament ,,nadbudowany” byt przez wieki dzigki ustawicznie dre-
czacemu myslicieli (i nie tylko myslicieli) pytaniu o istote—naturg cztowieka,
cel i sens jego zycia oraz ostateczne jego przeznaczenie. Kazdy z najbardziej
znanych myslicieli wnosit jaki§ swoj wktad do postepujacej przez wieki bu-
dowy interesujacej nas tu filozoficznej wizji cztowieka, ktorej na przetomie
IV 1 V wieku $w. Augustyn nadal jednoznaczny wymiar personalistyczny.
Jego antropologia glosi, Ze ani cialo, ani dusza nie sa pelnym cztowiekiem:
dopiero oba te elementy razem zespolone sktadaja si¢ na osobe ludzka. Jed-
nakze klasyczna filozoficzna definicj¢ osoby konstruuje dopiero Boecjusz
w okoto 100 lat po Augustynie. Okres$la on osobg¢ mianem ,,indywidualnej
substancji rozumnej natury”. Z definicji tej wynika, ze osoba jest jestestwo
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bytowo niepodzielne, posiadajace atrybuty rozumu i woli, dzigki ktérym po-
siada $wiadomos$¢ swego psychicznego ,,ja”.

Ta definicja osoby wystarczala filozofom wczesnego $redniowiecza
i zaden ze znanych myslicieli przez nastgpne stulecia nie podjat ani jej pogte-
biajacej interpretacji, ani merytorycznego uzupetnienia. Refleksja nad czto-
wiekiem wielu 6wczesnych filozofow i teologéw byta uprawiana w nurcie
mys$lenia §w. Augustyna i do konca XII wieku w zasadzie nie wychodzita
poza jego granice.

Dopiero zdecydowanie nowe elementy w owej refleksji pojawiaja sig
w antropologii $w. Tomasza z Akwinu (11247), ktory w swej hierarchicznej
wizji rzeczywistos$ci ziemskiej przyznaje cztowiekowi miejsce na przecigciu
sfery materii 1 ducha, zycia biologicznego i umystowego. Ludzka osoba to
compositum duszy i ciata, w ramach ktérego dusza jest czynnikiem orga-
nizujacym i formujacym materig. Istote osoby konstytuuja trzy elementy:
samoistno$¢, wlasny akt istnienia, rozumnos$¢ i indywidualnos$¢. Osoba jest
tym, co przyroda posiada najdoskonalszego.

Na podtozu nadal przez wieki nastgpne snutych refleksji nad czlowie-
kiem w jego osobowym wymiarze (B. Pascal, R. Kartezjusz, S. Kierke-
gaard, M. Scheler, G. Marcel, J. Maritain, E. Mounier, K. Wojtyta) filozoficz-
na mys$l XX-wieczna dokonuje zwienczenia owej konstrukcji wizji cztowie-
ka jako osoby ludzkiej wyposazonej w okreslone cechy—przymioty, z ktorej
wynikaja jej niezbywalne prawa, a takze i obowiazki. Nie wolno nie zauwa-
zy¢, ze nasilenie w owym dziele ,,zwienczenia” zostato spowodowane do-
chodzaca do glosu antychrzescijanska, antypersonalistyczna wizja cztowie-
ka (G. W. F. Hegel, F. Nietzsche, K. Marks, J. P. Sartre, M. Marleu-Ponty),
na ktorej nastgpnie zbudowano spoteczno-ustrojowy system panstwa (hitle-
ryzm, faszyzm, a zwlaszcza komunizm) i bedacy na jego uslugach system
edukacji i wychowania. Jak wiadomo, budujac 6w system, na szeroka skale
wyltaczono z pola widzenia samego czlowieka, uprzedmiotowiono go i zin-
strumentalizowano samego nauczyciela, a przede wszystkim proces i insty-
tucje wychowania — ukierunkowujac szkote¢ i nadajac jej zaprogramowany
ideologiczny charakter i wymiar.

To bolesne i ciagle dajace o sobie zna¢ doswiadczenie nasuwa nieod-
parta koniecznos$¢ zwrocenia si¢ w strong pedagogiki zbudowanej na perso-
nalistycznej wizji cztowieka—osoby jako podmiotu wychowania wraz z jej
niezbywalnymi prawami i przymiotami, wsrod ktoérych prawo do prawdy
0 sobie 1 $wiecie wybija si¢ na naczelne miejsce. Osoba jest tu pojmowana
jako rzeczywistos¢ materialno-duchowa, stanowiaca w pewnym sensie od-
rebny $wiat (mikrokosmos) i jako taka nie moze stanowi¢ produktu ewolu-
cji $wiata materialnego. Ona panuje nad $wiatem materialnym, uniezaleznia
si¢ od niego i postuguje si¢ nim jako $rodkiem do osiagania wtasnego celu,
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zar6wno w wymiarze przyrodzonym, jak i nadprzyrodzonym. Bedac sub-
stancja natury rozumnej, stanowi byt samoistny, w ktorym krzyzuja si¢ dwie
rzeczywistosci — materialna i duchowa — sktadajac si¢ na jednos$¢. Osoba
przeto nie utozsamia si¢ z dusza ale z catoscia ztozona z ciata 1 duszy. Jako
taka jest ona przedmiotem dzialania rozumnego i wolnego. Oznacza to, ze
jest bytem z istoty swej zdolnym do poznania umystowego (takze poznania
Bytu Najwyzszego), do podporzadkowania sobie ziemskiej rzeczywistosci,
odkrywania w niej tadu oraz stworzenia fadu estetycznego i moralnego —1i to
zardwno w sobie, jak i w otaczajacej go rzeczywistosci.

Rozwazana z punktu widzenia psychologicznego osoba ujawnia swa
ceche Swiadomos$ci i potencjalnosci wilasnej jazni, jej ksztattowania si¢
1 rozwoju poprzez poznawanie i dziatanie. Poznawanie to moze ustawicznie
poglebia¢, dziatanie doskonali¢, a $wiadomos¢ rozwijaé, ksztattowaé — i ta
droga dopetnia¢ swa osobowos$¢. Jest przeto zwarta, odrgbna 1 niepowtarzal-
na rzeczywistoscia psychiczna, swiadoma siebie, swych przymiotow i praw.
Wsrdd cech—przymiotow osoby personalizm dostrzega przede wszystkim jej
duchowos$¢. Stanowi ona swoiste wyzwanie dla osoby: wyzwanie do ciagle-
go trudu samodoskonalenia si¢, upodobniania si¢ do doskonatosci Stworcy.

Niesmiertelno$¢ jest nastgpna cecha osoby. Dazenie do doskonato$ci
jest obowiazkiem moralnym wynikajacym z istoty cztowieczenstwa, wyni-
kajacym z jego wnetrza — popychajacego go do samodoskonalenia niemaja-
cego czasowych granic. Jest ono wynikiem $wiadomosci potrzeby dazenia
do doskonatego trwania przekraczajacego bariery czasu. Jest wreszcie obo-
wiazkiem moralnym niedanym z zewnatrz, lecz wylaniajacym si¢ z wnetrza
podmiotu.

Integralno$¢ osoby oznacza tu, ze cztowiek jest catos$cia a nie czescia
czego$ — 1 jest catoscia spojna, kompletna: a jesli tak, to od siebie samego
otrzymuje zadania, obowiazki i uprawnienia, przede wszystkim za$§ warto$¢
najwyzsza w §wiecie bytow stworzonych i wolnos¢.

I tu wytania si¢ problem natury najbardziej pedagogicznej, a mianowi-
cie: na ile jest si¢ osoba a staje si¢ osobowoscia? Na tym bowiem zasadza
si¢ proces wychowania, aby stopniowo dochodzi¢ do wtasnej doskonatosci,
umiejetnie ksztattowaé proces wlasnego doskonalenia, poprzez ktory staje-
my si¢ dojrzata osobowoscia. 1 z istoty ludzkiej wynika to, ze chce zawsze
by¢ w pelni soba — formowac si¢ i na swoj sposob doskonali¢. Nigdy nie
moze powiedzie¢ o sobie, ze jest w pelni ,,zaktualizowana”. Tak wigc docho-
dzimy do zagadnienia ,,wychowalnosci” osoby. Jest ona konsekwencja tego
faktu, ze rodzimy si¢ wyposazeni w zadatki 1 wlasciwosci bgdace jeszcze
Ww stanie ,,embrionalnym”, to jest w stanie potencjalnym. Musza one zostac
rozwinigte u kazdego — jesli ma sig stawac dojrzala osobowoscia i kazdy
winien to czyni¢ na miar¢ swych mozliwosci.
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Z tego co powiedziano wynika, ze personalistyczna wizja cztowie-
ka, stanowiaca podstawe chrze$cijanskiego wychowania, naprowadza nas
przede wszystkim na 6w pierwszy element tego, co cztowiek przychodzacy
na $wiat zastaje jako niedoskonate i w co od najwczesniejszego okresu zycia
ma wkracza¢ — a ma wkracza¢ we wlasne zycie wewngtrzne: ma je ,,upra-
wiac”, to znaczy ,.ksztattowac czlowieka w cztowieku”, stawaé sig¢ ,,coraz
bardziej cztowiekiem”.

Aby mogt to czynic, potrzebuje pomocy okreslanej mianem wychowa-
nia. Dzigki tej pomocy bedzie w stanie:

— poznawac cala, a nie czastkowa prawdg o sobie: kim jest i dokad zmie-

17a;

— poznawaé prawde o $wiecie i wlasnym w nim Zyciu oraz miejscu;

— poznawaé prawde o spoteczenstwie i wlasnych wobec niego obo-

wiazkach, a takze przystugujacych mu prawach;

— przygotowac¢ si¢ do wolnego wyboru poznanych prawd i wartosci;

— przygotowac si¢ do odpowiedzialnego podejmowania rél spotecznych.

Ujmowanie wychowania jako ,,uprawy cztowieka” nasuwa dalszy jesz-
cze watek. Nie tylko pedagog, ale kazdy, kto zdroworozsadkowo patrzy na
cztowieka od jego najwczesniejszego okresu zycia, jest $wiadom tego, ze
cztowiek nigdy nie jest ,,istota gotowa” — jest natomiast istota ,,ciagle sig re-
alizujaca”. Jego wlasciwym stanem jest nieustanne doskonalenie si¢: zmie-
rzanie do wlasnej petni. My, ludzie wierzacy, powiemy: nicustanne ,,bycie
w drodze”. Kazde zatrzymanie si¢ jest rownoznaczne ze schodzeniem z dro-
gi, z opdznianiem osiagnigcia celu, z samoumniejszaniem, czy nawet re-
gresem. Pedagogom i duszpasterzom wiadomo, ze punktem wyjscia owego
doskonalenia jest cztowiek, ktory jest. Punktem natomiast dochodzenia jest
cztowiek, ktory ma by¢. Jak trafnie to zauwaza A. Gehlen, cztowiek w punk-
cie wyjscia swego doskonalenia si¢ to cztowiek w swoich potrzebach — to
jest rzeczywistos¢ dana. Cztowiek natomiast w punkcie dojscia, to cztowiek
w swoim ideale — to rzeczywisto$¢ zadana. Ta rzeczywisto$cia ,,zadang” jest
wlasnie ,,by¢ bardziej cztowiekiem”. Bycie ,,czlowiekiem” zawiera w sobie
bogactwo tre$ci: wyznaczaja je sytuacje zyciowe i oczekiwania konkretnych
jednostek, wzglednie szerszego $rodowiska. Idzie tu bowiem o spetnienie
okreslonych oczekiwan, poktadanie w kim$ nadziei, liczenie na czyjas do-
bro¢, zyczliwosc¢, sprawiedliwos¢ — taskawos¢ itp. Ale obok tego potocznego
rozumienia ma ono w sobie co$ glebszego, dla pedagogiki chrzescijanskiej
samo przez si¢ zrozumialego: oznacza bowiem prowadzi¢ zycie wewngtrz-
ne. Jak wiadomo, pojgcie zycia wewngtrznego rozumie si¢ czgsto w zna-
czeniu bardziej szerokim: dla niektérych oznacza ono bogaty i r6znorodny
$wiat warto$ci, poszukiwan, pragnien, doznan i przezy¢. Dla pedagogiki
chrze$cijanskiej pojecie to zawiera w sobie dalsza jeszcze tres¢, obejmowa-
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na stowem duchowos$¢. T¢ natomiast mozna okresli¢ jako uksztattowanie si¢
dojrzatej osobowosci: w jezyku religijnym bedzie to nazwane zmierzaniem
do $wigtosci, a w jezyku $wieckim zmierzaniem ku petni cztowieczenstwa,
pelni bycia soba.

Sobdor Watykanski Il — kierujac swe przestanie do wszystkich ludzi —
podkresla, ze kazdy cztowiek jest powotany do prowadzenia zycia wewnegtrz-
nego, to znaczy: rozwijania umystu, ksztattowania woli, harmonizowania
swych duchowych wtadz, rozwijania w sobie uczu¢ spotecznych i prowadze-
nia walki ze zlem w oparciu o prawe sumienie. W nawigzaniu do tego przesta-
nia mozna zatem w sumie powiedzie¢, ze ,,uprawa cztowieka”, doskonalenie
sig, prowadzenie zycia wewngtrznego — czyli ,,bycie czlowiekiem” — oznacza
z punktu widzenia wychowania chrzes$cijanskiego: stawac si¢ coraz bardziej
,bogatym w wartosci duchowe i §wigte”. To znaczy wartosci umozliwiajace
przekraczanie granic doczesnosci i si¢gganie ku Transcendencji.

W swietle powyzszego niejako samorzutnie nasuwa si¢ odpowiedz na
pytanie o tres¢ pojecia ,,pedagogika chrzescijanska” i ,,wychowanie chrze-
Scijanskie”. Oznacza ono ksztaltowanie osoby ludzkiej w kierunku jej celu
ostatecznego, a rownoczesnie dla dobra spotecznosci, w ktorych zyje 1 z kto-
rych dorobku korzysta. Dokonuje si¢ ono przez harmonijny rozwdj wrodzo-
nych wilasciwosci fizycznych, intelektualnych i moralnych. W tym ksztat-
towaniu osoby, bedacej podmiotem dokonujacego si¢ procesu, niezbgdna
jest, ale wylacznie jako pomocnicza, rola wychowawcy. Polega ona na udo-
stgpnianiu, przyblizaniu podmiotowi (posiadajacemu swa autonomig) sze-
regu wartosci stanowiacych trwaty dorobek spolecznosci i wyzwalajacych
w podmiocie potencjalnosci wychowawcze. Idzie tu w sumie o stwarzanie
korzystnych warunkéw te potencjalnosci wyzwalajacych i zabezpieczaja-
cych wychowanka przed wyborem pseudowartosci. Sam natomiast rozwoj,
doskonalenie osoby wychowanka jest i musi by¢ jej dzielem: owocem jej
wysitkéw. Wobec przekazywanych wartosci wychowanek musi mie¢ stosu-
nek aktywny: musi je tak ,,przepracowac”, aby staly si¢ jego wilasnoscia,
wzbogacaly go wewnetrznie, czynity go zdolnym do wyboru dobra i jego
wspottworzenia.

Z powyzszego wynika, ze wychowanie oparte na personalistycznej wi-
zji osoby jest wychowaniem do wolno$ci: do wolno$ci wyboru dobra. Wol-
nos$¢ jest tu bowiem rozumiana nie jako swawola, niezdolnos¢ do przyjmo-
wania jakichkolwiek zobowiazan, lecz jako zdolno$¢ wyboru dobra i jego
realizacji: ustawicznego poszukiwania tego, co zostatlo poznane i uznane
jako godne naszego dazenia — bowiem stanowi srodek naszego doskonalenia
osobowego.

Ow przymiot wolnosci w interesujacej nas tu wizji cztowieka—osoby
ludzkiej, wyznacza ksztatt samego procesu wychowania. Wychowanie na-

Paedagogia-1_31_2013.indb 114 2014-04-15 11:31:19



Pedagogika chrzescijanska pedagogika personalistyczna 115

prawde ludzkie zaktada bowiem wolno$¢ osoby, a ona oznacza¢ moze za-
rowno przyjmowanie, podatno$¢ podmiotu wychowania na wychowawcze
tresci, jako tez jej obojetnosc, wzglednie biernos¢ czy nawet zdecydowany
wobec nich sprzeciw. Taka sytuacja rodzi szczegolne wymagania wobec na-
uczyciela—wychowawcy, jego kwalifikacji. Dobry nauczyciel wychowawca
to ten, ktory potrafi doprowadzi¢ do wewngtrznej zmiany u wychowanka.
W wychowaniu chrze$cijanskim oznacza¢ to bedzie: odtworzy¢ w nim ob-
raz dziecka Bozego — co $w. Pawet wyrazit w zdaniu ,,az si¢ Chrystus w nas
uksztaltuje”. A w praktyce oznacza to budowanie wewngtrznego tadu u wy-
chowanka, harmonii z Bogiem, ludzmi i soba.

3. Wychowanie chrzescijanskie w spoleczenstwie wyboru

Na ksztalt wspotczesnego wychowania wptywa w niematym stopniu
takze i ta okoliczno$¢, ze dokonuje si¢ w spoteczenstwie okreslanym spo-
leczenstwem wyboru, w przeciwienstwie do spoleczenstwa tradycyjnego —
nazywanego spoteczenstwem losu. Bylo to spoteczenstwo wyrastajace z tra-
dycji, osadzone na niezmiennych warto$ciach moralnych, w wielu aspektach
homogeniczne. Spoteczenstwo pluralistyczne natomiast przedstawia swym
cztonkom szerokie mozliwosci wyboru, ktérych wachlarz ustawicznie si¢
poszerza. Podsycane sa tez gloszong idea zmiany w kazdej niemalze sferze
zycia — wlacznie z religia i moralnos$cia. Oferty zmiany charakteryzowane sa
jako wzbogacajace i wyzwalajace — a nierzadko odczuwane sg jako ,,obcia-
zenie” niemal nie do zniesienia. Cecha znamienna tych wyboroéw jest to, ze
sa zewngtrznym wyrazem idei indywidualistycznych, dokonuja si¢ wedtug
indywidualnych opcji i sa wolne od instytucjonalnych naciskéw, tradycji
i moralnosci zasadzajacej si¢ na religii.

Z wychowawczego i moralnego punktu widzenia na szczeg6lna uwage
zashuguje to, ze wsérdd roznych czynnikow na naczelne miejsce w dokonywa-
niu wyborow wysuwa si¢ indywidualizm. Stanowi on wyraz, a zarazem jest
konsekwencja pluralizmu. Charakteryzuje si¢ tym, ze ludzie na wlasna reke
usiluja okresla¢ swe preferencje zyciowe i do nich dostosowywaé¢ normy
moralne. Tu sam pojedynczy czlowiek — a nie znajdujace si¢ poza nim, czy
ponad nim, sity zewngtrzne — niezaleznie od tego, czy to sa normy prawne,
religijne, nacisk opinii srodowiska rodzinnego czy oddziatywanie szkoty —
staje si¢ ostateczna instancja legitymujaca jego zyciowe wybory i stosowane
srodki ich realizacji. Przyzwolenie spoteczne na indywidualny — wolny wy-
bor norm i Srodkow realizacji dazen zyciowych jest rozumiane niejako jako
»konieczno$¢” spoteczenstwa pluralistycznego. Ta droga rozpada si¢ zin-
tegrowany system spoteczno-moralny: orientacja na warto$ci uniwersalne
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(uznawane do niedawna przez cate spoteczenstwo) wypiera nastawienie na
wartosci definiowane indywidualistycznie i sytuacyjnie. Ow pluralizm war-
tosci jako regulator zycia jednostkowego i spotecznego — owocujacy w indy-
widualnych, wolnych wyborach — wynika glownie z zakwestionowania tezy
o istnieniu jednej, obiektywnej prawdy. Zgodnie bowiem z pluralistycznym
sposobem myslenia uznanie jednej obiektywnej prawdy oznaczatoby hotdo-
wanie przymusowi i represywnosci — to znaczy totalitaryzmowi.

Z oczywistych wzgledow ow ,pluralistyczny sposob myslenia” stoi
W sprzecznos$ci z podstawowymi zatozeniami pedagogiki chrzescijanskiej.
Pyta mianowicie o konsekwencje wychowawcze tak uksztaltowanego plu-
ralizmu; rozbicie jednolitego systemu wartosci i norm jednostkowych
1 spolecznych oznacza, ze spoteczenstwo przestaje by¢ ,,cato$cia moralng”
rzadzaca si¢ wspolnie obowiazujacymi normami. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
pluralizm strukturalno-aksjologiczny wystepujacy w mikroskali (indywidu-
alne wybory) tfatwo przesuwa si¢ na ptaszczyzng makrospoteczna. Z boga-
tego ,,rynku warto$ci” coraz szersze rzesze coraz chgtniej biora to, co latwe,
atrakcyjne, a zwlaszcza niewymagajace wyrzeczen.

W dalszej kolejnosci i konsekwencji w oczywisty sposob prowadzi to
do wytworzenia si¢ prozni aksjologicznej, ktorej cecha znamienna jest to,
ze dla poszczegdlnego, konkretnego cztowieka nic nie jest oczywiste: nie
ma bowiem jednolitego punktu odniesienia. Kazda sytuacja — i to zaréwno
w swym wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym — moze by¢ oceniana,
warto$ciowana z roznej perspektywy. A stad — jak wiadomo — prowadzi dro-
ga do nieuniknionego relatywizmu moralnego: dla koherencyjnego systemu
warto$ci 1 norm, ktory scalatby spoteczenstwo i wyznaczat sposoby dziata-
nia, nie ma tu juz miejsca.

Wzory ocen siebie i innych oraz wzory dzialan opierajq si¢ najchgtniej
na ,,zasadzie przyjemnosci” oraz wolnosci wyboréw migdzy przyjemnoscia-
mi ptynacymi z uzywania. Przyjemnos¢ daje konsumpcja — i to konsumpcja
wszystkiego. ,,Nie zycie lecz uzycie” staje si¢ dominujacym stylem myslenia
i dziatania. Zycie jest traktowane jako rodzaj zabawy: rodzi che¢ korzystania
z kazdej nadarzajacej si¢ przyjemnosci. Badacze tego zagadnienia méwia
nawet o ,.konsumpcji rozrywki i zabawy” jako kulturowym wzorze zycia
spoteczenstwa aksjologicznego pluralizmu. Ma tu miejsce petna redukcja
cztowieka do wymiaréw doczesnosci.

Tymczasem, dla funkcjonowania zintegrowanego moralnie i kulturowo
spoteczenstwa — zarowno w makro, jak i mikro sakli — niezbgdne sa ogdlnie
obowiazujace, zinstytucjonalizowane normy i wzory zachowan przekazy-
wane z pokolenia na pokolenie, a dotyczace szczegdlnie waznych dla spole-
czenstwa sfer zycia, ktore nie moga by¢ ujmowane w kategoriach zabawy.
Wchodzi tu niewatpliwie w gre: przekazywanie zycia w ramach instytucji
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malzenstwa i rodziny, samorealizowanie si¢ seksualne jako mezczyzna i ko-
bieta, poszanowanie zycia od chwili jego poczecia az do chwili $§mierci, so-
cjalizacja w ramach instytucji ksztatcenia i wychowania, zycie w spoteczen-
stwie zorganizowanym i ustrukturyzowanym. Zinstytucjonalizowane normy
i wzory zachowan nadaja spoteczny ksztalt zycia ludzkich zbiorowosci,
utrwalajq jego struktury zewngtrzne oraz pehia funkcj¢ kontroli zachowan
jednostkowych i zbiorowych — wyznaczajac granice migdzy zachowaniami
pozadanymi i dewiacyjnymi oraz okreslajac dopuszczalne alternatywne for-
my zachowan.

Pozostaje wreszcie — gdy mowa o wychowaniu dla spoteczenstwa plura-
listycznego — wspomniany wyzej problem ,,wielosci prawdy”. Sadze, ze bez-
dyskusyjnie nalezatoby si¢ zgodzi¢ co do tego, ze niezaleznie od wysuwa-
nych w tym zakresie roszczen i gltoszenia wielu ,,prawd” przez rézne opcje
filozoficzno-$wiatopogladowe, aksjologiczne i polityczne, bynajmniej nie
moze wchodzi¢ w gre koniecznos$¢ rezygnacii z absolutnej prawdy. Z tego,
ze ludzie wyznaja rozne hierarchie wartosci 1 uznajg roézne ,,prawdy”, nie
wynika, ze prawda i warto$ci maja wzgledny charakter; z tego, ze liczni
holduja wzorom zachowan niezgodnym z uswigconymi tradycja spotecz-
no-moralng standardami nie wynika, ze nalezy to uzna¢ za normalne i kul-
turowo zaakceptowa¢ — moze to by¢ jedynie w dopuszczalnych granicach
tolerowane. Tak jak oczywiste jest, ze pluralizm kulturowy wymaga uzna-
nia wielo$ci opinii, stanowisk, mieszczacych si¢ w okreslonych granicach
zachowan, tak tez oczywiste jest, ze nie wszystkie stanowiska sa jednakowo
prawomocne, i ze cztowiek moze pozna¢ Prawde Absolutng — zbliza¢ si¢ do
niej. W przeciwnym bowiem przypadku zamazywatyby si¢ granice migdzy
dobrem a zlem, prawda i ktamstwem. Uznanie pluralizmu za istotna ceche
wspotczesnego spoleczenstwa i kultury nie musi automatycznie oznaczac
aprobaty dla wszystkich zachowan i wzajemnie wykluczajacych si¢ pogla-
dow: nie mozna jednocze$nie aprobowac dobra i zta, moralnosci i niemo-
ralnosci, prawdy i fatszu. Nie ma potrzeby dowodzenia, ze istnieje prawda
1 klamstwo, wartosci 1 antywartosci, normy niekwestionowane, i ze to one
tkwia w kazdej zdrowej kulturze, a wiernos$¢ im stanowi o autentycznie ludz-
kim wymiarze kultury i zdrowym moralnie spoteczenstwie.

A zatem, jak kazde zdrowe spoteczenstwo, tak tez spoteczenstwo plu-
ralistyczne nie moze by¢ pozbawione fundamentu nienaruszalnych warto$ci
— wartosci uniwersalnych. One stanowia konieczny warunek rozwoju osoby
ludzkiej i prawdziwie ludzkiej kultury. Pluralizm moze by¢ bowiem wyra-
zem 1 podstawa bogactwa i zdrowia danej kultury, ale moze tez by¢ zrodtem
dezintegracji kultury, jej rozpadu, utraty jej tozsamosci. Dlatego tez w wy-
chowaniu chrzescijanskim wyznacza si¢ mu dopuszczalne ramy i granice,
a nie neguje.
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Z tego, co powiedziano, wynika, ze rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa
charakteryzowana mianem pluralistycznej nie moze by¢ pozbawiona fun-
damentu warto$ci nienaruszalnych; w przeciwnym razie demokracja prze-
ksztatca si¢ w dyktatur¢ — podstawowa reguta zycia spotecznego i zrodtem
moralnosci bedzie dyktat mocniejszych nad stabszymi, przemocy nad pra-
wem, a pluralizm przeksztalci si¢ w anarchizm. Jest bezdyskusyjne, ze Pol-
ska — i nie tylko Polska — edukacja stoi przed niekwestionowana potrzeba
budowania zdrowego programu wychowania do pluralizmu spoteczno-kul-
turowego, to znaczy programu opartego na akcentowanych tu wartosciach
humanistycznych i chrzesécijanskich — na ktorych zostata zbudowana cywi-
lizacja i kultura europejska. Naleza do nich — jak wiadomo — prawda o czto-
wieku 1 jego miejscu w §wiecie i1 spoteczenstwie, wolnos¢ i odpowiedzial-
no$¢, prawo do ,,bycia sobg” — zaktadajace ,,bycie z drugimi”, a nie ,,obok
drugich”, tolerancja — okre$lona granicami uprawnien drugiego cztowieka
1 wymogow integracji catej spotecznosci.

Wychowanie to musi by¢ prowadzone—realizowane na dwoch ptaszczy-
znach:

— na plaszczyznie ksztaltowania postaw; si¢gajac do duchowego wne-

trza cztowieka 1 uswigconych norm spoteczno-moralnych;

— na plaszczyznie struktur; dla uzdrawiania organizmu spotecznego
zdeprawowanego w minionym okresie i deformowanego wspoicze-
$nie pod wptywem ideologii opacznie pojmowanego pluralizmu spo-
teczno-kulturowego i aksjologicznego.

Ow pierwszy poziom wyznacza stojace przed edukacja — na szeroka
skale zaniedbywane, a przypomniane przez Papieza w czerwcu 1997 roku
w Skoczowie — zadanie wychowania sumienia. Dokonuje si¢ ono dzigki
wychowujacym moralnie treSciom kazdego nauczanego przedmiotu i osobi-
stemu $§wiadectwu nauczyciela. Wychowanie sumienia nie moze by¢ wciaz
traktowane jako zadanie nalezace do rodziny i katechizacji. Przezwycigzanie
moralnego relatywizmu, osadzonego na subiektywnej opcji i wylaczajacego
niezmienne prawa moralne i wzory zachowan, jest mozliwe tylko poprzez
wychowanie prawego sumienia. Wychowanie natomiast prawego sumienia
niezbednie zaktada ,,0dzyskanie powszechnej §wiadomosci prymatu warto-
$ci moralnych, ktore sg wartosciami osoby ludzkiej jako takiej” (VS 101).

To wlasnie prymat wartosci moralnych, jako wartosci osoby ludzkiej,
stanowi niekwestionowany warunek budowy zdrowych moralnie struktur
ekonomiczno-ustrojowych i edukacyjnych spoleczenstwa pluralistycznego.
W praktyce oznacza to nic innego, jak przywracanie ustawiczne naleznej
rangi warto§ciom lezacym u podstaw kultury europejskiej, ktorej ksztatt wy-
znaczato chrzescijanstwo: jako idea zycia spotecznego budowanego na per-
sonalistycznej wizji cztowieka—osoby w jego integralnym wymiarze.
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Niewatpliwie kultura wspotczesnego §wiata i oparta na niej edukacja
zostaly — jak nigdy dotad — dotknigte powaznymi wypaczeniami i z tej przy-
czyny przezywaja gleboki kryzys, ktorego istota jest zagrozenie osobowego
wymiaru cztowieka. Najistotniejszym z tych zagrozen jest alienacja — pole-
gajaca na tym, ze wytworzone przez czlowieka rzeczy, narze¢dzia, urzadze-
nia spoleczne i ustroje polityczne osiagnety niezalezny od niego byt i czgsto
skierowuja si¢ przeciw niemu: stanowiac dlan zagrozenie biologiczne, psy-
chiczne 1 moralne. Niejako w parze z poprzednim, a w interesujacym nas
tu zakresie rozwazan, nie mniejszym zagrozeniem jest upowszechnianie si¢
postawy dominacji ,,mie¢” nad ,,by¢”: czego konsekwencja jest to, ze czto-
wiek staje sig rzecza wsrod rzeczy; zatraca swoj podmiotowy charakter bytu
ludzkiego, w coraz szerszym zakresie nastawia si¢ na konsumpcyjny styl zy-
cia. Nie mozna wreszcie pomina¢ zagrozenia, jakim jest deformacja niezby-
walnego przymiotu osoby ludzkiej — wolnosci, pojmowanej jako ,,wolno$¢
od”: od wszelkich ograniczen i zobowiazan, tacznie z tymi, ktorych domaga
sig natura i jej prawa.

Kultura wspotczesnego §wiata, zamiast pomagac cztowiekowi w stawa-
niu si¢ ,,coraz bardziej cztowiekiem”, stata si¢ tego stawania bariera, nie-
jednokrotnie bariera nader trudng do pokonania. Z tej tez przyczyny warto
zwrdcic si¢ w kierunku integralnej wizji czlowieka lezacej u podstaw chrze-
Scijanskiej—personalistycznej pedagogiki.

Christian Pedagogy as a Personalistic Pedagogy
(Summary)

The paper evaluates the specific character of Christian pedagogy. In order to do
that, the author firstly characterizes example trends and direction in pedagogy; secu-
lar, radical-emancipation, technological-functional, Waldorf education, humanistic
education and antipedagogy. The profile of Christian educational philosophy is reve-
aled on its background. The author characterizes it, starting off with anthropological
fundaments, created by Thomas Aquinas and Augustine of Hippo, as well as those
which find its full development in personalistic philosophy. Presenting the anthro-
pological personalistic philosophy, the author indicates key consequences brought
by it in the field of pedagogy. Own considerations are supplemented by reference
to documents of Church. The last part of the article tries to present how Christian
upbringing operates in the society of choice developed on the turn of the century.

Keywords: Christian pedagogy; personalism; anthropology; society of choice.
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Pedagogika chrze$cijanska pedagogika personalistyczng
(Streszczenie)

Artykul przybliza specyfike pedagogiki chrzescijanskiej. W tym celu autor
charakteryzuje najpierw przyktadowe nurty i1 kierunki w pedagogice: laicki, rady-
kalno-emancypacyjny, technologiczno-funkcjonalny, pedagogike steinerowska,
humanistyczna, antypedagogike. Na ich tle uwidacznia si¢ profil chrze$cijanskiej
mysli pedagogicznej. Autor charakteryzuje ja, wychodzac od fundamentéw antro-
pologicznych, tworzonych przez Augustyna i Tomasza z Akwinu, oraz znajdujacych
pelne rozwinigcie w mysli personalistycznej. Prezentujac personalistyczna mysl
antropologiczna, autor wskazuje na podstawowe konsekwencje, jakie przynosi ona
w dziedzinie pedagogiki. Swoje rozwazania uzupetia rowniez poprzez odwotanie
do dokumentow Kosciota. Ostatnia czg$¢ artykutu jest proba ukazania, na czym po-
lega wychowanie chrzescijanskie w spoteczenstwie wyboru, jakie uksztaltowalo sig
na przetomie XX 1 XXI wieku.

Stowa kluczowe: pedagogika chrzescijanska; personalizm; antropologia; spo-
teczenstwo wyboru.
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