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Perspektywa religijna
w doswiadczeniu wychowania

Problem pedagogii i pedagogiki religijnie ugruntowanej jest jednym
z trudniejszych i wazniejszych wspotczes$nie zagadnien — nie tylko dla pedago-
giki, ktdra chce si¢ nazywac chrzescijanska — takze dla calej pedagogiki. W pe-
dagogice chrzescijanskiej wymagajaq rozwazenia co najmniej trzy kwestie:
1) jakie znaczenie nalezy przypisywa¢ czynnikom religijnym; 2) w jakim stop-
niu inspiracja chrzescijanska modyfikuje doswiadczenie i praktyke wychowa-
nia oraz 3) ,.kiedy” powinny si¢ one pojawi¢ w praktyce i teorii wychowania,
innymi stowy, czy pedagogowi, ktory jest chrze$cijaninem, moze wystarczy¢
naturalna droga wychowania, czy tez ,,novum” chrzescijanstwa zmienia za-
sadniczo jego optyke. Dychotomia migdzy $§wieckim i religijnym punktem
widzenia — wazna z heurystycznego punktu widzenia — moze by¢ w rzeczywi-
sto$ci nie tak ostra, a potozenie zbyt wielkiego akcentu na tg réznicg moze na-
wet zaciemnia¢ ztozone relacje migdzy tym, co naturalne i nadnaturalne. Nie
chcemy o tym przesadza¢. Punktem wyjscia jest §wiadomos¢ wystepujacego
W tym miejscu napigcia; by¢ moze nawet jest to slad trwalej antynomii w czto-
wieku: zanurzonym w ,,tym §wiecie” i rownoczesnie szukajacym swego domu
»ponad tym $wiatem”. Hans Urs von Balthasar tak pisze: ,,«W tym $wiecie»,
«nie z tego $wiatay: napigcie tych stow nie da si¢ roztadowac wskazaniem
na niewinng dwuznacznos$¢ pojecia «$wiaty. Cata wielko$¢ chrzescijanskiej
mysli moze by¢ zrozumiana tylko poprzez powazne traktowanie obu stron,
przez odrzucenie kazdej syntezy §wiata i chrzescijanstwa, ktora nie dokonuje
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138 Witold Starnawski

si¢ na «nowej Ziemi», w odkupionym stworzeniu, po drugiej stronie Krzyza
i zstapienia do piekiet”!. Z perspektywy chrzescijanskiej problemu ,,rozdar-
cia” w cztowieku i odpowiadajacego mu dazenia do (ponownej) integracji nie
mozna uniknaé¢. Dramatyczne przesilenia, wykraczajace poza jego ,,przyziem-
ny los”, powinny znalez¢ odzwierciedlenie takze w procesie wychowania.
Czy z perspektywy ,,$wieckiej” jest podobnie?? Warto to rozwazy¢, siegajac
do doswiadczenia wychowania i nie naktadajac na nie uprzednio jakich$ ram
czy ograniczen pozapoznawczych. Nalezatoby rowniez rozwazy¢ sama kwe-
stig neutralnosci, to jest pedagogiki, w ktorej neutralno$¢ rozpatrywana jest
jako pewna postawa teoretyczna, postulat, zadanie lub opcja ideologiczna. Nie
mozna réwniez uniknaé kwestii otwartosci (zamknigcia) pedagogiki wobec
zagadnien, ktore (metodologicznie, poznawczo) przekraczaja jej mozliwosci,
a skadinad sa niezwykle istotne dla procesu wychowania (np. sens zycia, los,
postawa wobec cierpienia, Smierci).

Niniejszy tekst dotyka kilku kwestii zwiazanych ze specyfika do-
swiadczenia z perspektywy chrzescijanskiego wychowawcy (pedagoga)’.
Zagadnienie, ktére tu podejmujemy, nie da si¢ sprowadzi¢ tylko do anali-
zy danych doswiadczenia, dotyczy bowiem jego teoretycznych podstaw,
interpretacji, podmiotowych i przedmiotowych uwarunkowan, wskazuje
rowniez na gleboka szczeling migdzy rozumem i wiara jako problem sam
w sobie. Nawet jesli ten rozziew migdzy tym co naturalne i nadnaturalne
nie pochodzi wytacznie z doswiadczenia, lecz ma zrédto w aktywnosci in-
telektu 1 nalezy do $wiata kultury, to zbyt glgboko tkwi w cztowieku, wy-
znaczajac jego sposob patrzenia i rozumienia §wiata, aby mozna bylo go
pomina¢. Dlatego zanim przejdziemy do opisu doswiadczenia, najpierw
przedstawimy, jak to napigcie jest ujmowane teoretycznie przez Jana
Pawta II, Hansa Ursa von Balthasara i Romano Guardiniego. Po6zniej
przyjrzymy si¢ elementom religijnym w doswiadczeniu wychowania
i sprobujemy okresli¢ specyfike chrzescijanskiego zaangazowania w tej
dziedzinie.

! H. U. von Balthasar, O zadaniach filozofii katolickiej w czasach wspélczesnych, WAM,
Krakow 2003, s. 12.

2 Przyjmujemy, ze chodzi tu ,,swiecko$¢” jako sposob poznania i metodg, a nie o ideolo-
gig Swieckos$ci z towarzyszacym jej postulatem wykluczenia wszystkiego, co w jakikolwiek
sposob wkraczaloby poza tg $wieckos¢. Tak zdogmatyzowany postulat $wieckosci wychowa-
nia uniemozliwialby wszelka dyskusje.

3 Takze pedagoga—teoretyka.
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1. Relacja rozum—wiara w ujeciu Jana Pawla I1

Zagadnienie relacji migdzy rozumem i wiarg obecne jest w bardzo wielu
tekstach Karola Wojtyly — Jana Pawta II. I pojawia si¢ ono nie dlatego, ze
Autor ten podejmowat zarazem zagadnienia filozoficzne i teologiczne, ra-
czej chodzi o sposob, w jaki je podejmowal, pozostawiajac miejsce na do-
petnianie i przenikanie si¢ obu uje¢ bez ich zmieszania. Przyjrzyjmy sig,
jak ta kwesta jest ujgta w najwazniejszym z tego punktu widzenia tekscie,
jakim jest encyklika Fides et ratio. Bardzo znamienne sa juz pierwsze jej
stowa, w ktérych Autor przywotuje pojgcie ,.kontemplacji prawdy” i jako
punkt wyjscia przyjmuje droge samopoznania. Te dwie zasady: dazenie do
madro$ci poprzez kontemplacje (prawdy) oraz poprzez poznanie siebie sa-
mego (samopoznanie) stuza odkryciu sensu rzeczywistosci, ale rowniez sa
droga odnalezienia indywidualnego sensu zycia. Dazenie do madrosci oraz
poznanie siebie utatwiaja naturalne spotkanie rozumu i wiary, buduja ,,mo-
sty” pozwalajace przechodzi¢ z jednej dziedziny w druga. Madros¢ filozo-
ficzna, opierajaca si¢ na kontemplacji tego, co stworzone, przynosi taka moc
zadziwienia (zdumienia), iz pozwala w naturalny sposob przej$¢ do tego co
nadnaturalne. Pragnienie dazenia do prawdy rozbudzone przez poszukiwa-
nia filozoficzne powinno dazy¢ do swej pelni, nawet wtedy, kiedy przekracza
ona rozum — ten okazuje swoja matostkowosc¢, kiedy powstrzymuje to pra-
gnienie tylko dlatego, iz sam wie, ze dalej nie moze juz stuzy¢ za przewod-
nika. Sceptycyzm i agnostycyzm sa z tego punktu widzenia Swiadectwem
leku rozumu przed tym, co mu nieznane, cho¢ przeciez w jakis sposob dane.
Ponadrozumowa rzeczywisto$¢ nie jest sprzeczna z tym, co jest on zdolny
poznawac, jest natomiast zupetnie odmienna, pokazuje bowiem to, co lezy
za granica, poza ktora swiatto rozumu gasnie i cztowiek musi postugiwac
si¢ ,,ciemnym $wiatlem wiary”*. Niechg¢ do przekroczenia tej granicy, poza
lekiem, moze wyptywaé rowniez z pychy rozumu, ktéry nie chce i8¢ tam,
gdzie nie ma petnej wladzy. Rozum wobec tajemnicy staje na rozdrozu: czy
jest zdolny zawierzy¢, czy ja odrzuci i zaneguje (i apodyktycznie stwierdzi,
ze to, w czym prawda przekracza rozum, nie jest mozliwe). Prog, ktory przy-
chodzi tu przekroczy¢, nie jest tylko ,,granica poznawcza”, nie chodzi o ja-
kie$ ,,przestrojenie rozumu”, w ogdle nie najwazniejszy jest aspekt poznaw-
czy — chodzi bowiem o calosciowe nastawienie cztowieka, ktory ,,chce” lub
,»hie chce” dazy¢ do (petnej) prawdy: albo wyzej ceni prawde uznajac ogra-
niczenia wlasnego rozumu, albo wyzej od prawdy ceni wlasny rozum. Jan
Pawet II pisze, ze wybor pierwszej z drog jest wejsciem na droge mitosci:

4 ,Ciemne $wiatto wiary” to termin, ktory pojawia si¢ w analizach K. Wojtyly dotycza-
cych mistyki $w. Jana od Krzyza.
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»prawda, ktora pozwala nam pozna¢ Objawienie, nie jest dojrzalym owocem
ani najwyzszym osiagnigciem mys$li wypracowanej przez rozum. Jawi si¢ ra-
czej jako bezinteresowny dar, pobudza do myslenia i domaga si¢, by przyjac
ja jako wyraz mitosci” (FR 15)°.

Takze na drugiej drodze — samopoznania — istnieje mozliwos¢ przenika-
nia si¢ obydwu perspektyw. Ten, kto sam sobie stawia pytania o sens zycia,
nie oczekuje tylko ogoélnych odpowiedzi, a jego pragnienie dotarcia do praw-
dy nie gasnie wtedy, kiedy odpowiedzi zdaja si¢ leze¢ poza zasiggiem tego,
co pewne rozumowo. Ich znalezienie zdaje si¢ zbyt wazne egzystencjalnie,
a brak zbyt dotkliwy, aby poszukiwanie moglo by¢ powstrzymane przez Igk
przed przekroczeniem granicy.

Wzajemna relacja migdzy rozumem i wiarg zawiera si¢ w dwu zasa-
dach: credo ut intellegam (wierzg, abym rozumial) oraz intellego ut credam
(rozumiem, abym wierzyt). Pierwsza zasada otwiera rozumowi droge do ta-
jemnicy. ,,Wiara wyostrza wewngtrzny wzrok i otwiera umyst” — pisze Jan
Pawet II (FR 16). Zawiera si¢ w tym zmaganie z ograniczeniami rozumu
1 przestroga, by rozum nie stat si¢ wigzniem samego siebie (FR 22). Druga
za$§ zasada wzmacnia pragnienie prawdy takze w tym, co jest tajemnica, jest
w niej zawarte umitowanie prawdy jako poznawalnej (dajacej si¢ poznac)
i powszechnej. Wiara nie powinna wigc by¢ porzuceniem (pragnienia) po-
znania, lecz winna czerpac z niego wszgdzie tam, gdzie poznanie moze roz-
jasniac, przyblizaé, zestawiajac z tym, co znane. Wiara potrzebuje rozumu,
gdyz na drodze tego, co naturalne i czastkowe, mozna dojs¢, niby po szcze-
blach drabiny, do tego, co wyzsze i niedostepne. Drogi te nie prowadza do
roznych celow, gdyz prawda rozumu i wiary jest jedna. Odwotanie si¢ do
naturalnego, filozoficznego poznania wzmacnia rowniez wi¢z migdzy ludz-
mi, prawda jest bowiem powszechna i kazdy, kto poznaje, uczestniczy w tej
powszechnosci. Rozumne poznawanie oparte jest na wymianie poznawczej
miedzy ludzmi®. Wazne jest to, ze obydwie zasady powinny wystepowaé
lacznie; nie musza si¢ przeciwstawia¢, moga si¢ wzmacnia¢. Odwolujac si¢
do mysli $w. Anzelma, Jan Pawel II pisze: ,,rozum powinien poszukiwac
tego, co miluje: im bardziej mituje, tym usilniej pragnie poznac” (FR 42).
Istnieja tendencje, aby wywyzszy¢ rozum, ale wtedy stanie si¢ $lepy na ta-
jemniceg. Mozna rOwniez wywyzszy¢ wiare i przeciwstawic¢ ja rozumowi. To
réwniez jest niebezpieczne: ,,Ztudne jest mniemanie, ze wiara moze silniej
oddziatywac na staby rozum: przeciwnie, jest wowczas narazona na powaz-

5 Jan Pawet I1, Encyklika Fides et ratio o relacjach miedzy wiara i rozumem, Pallotti-
num, Poznan 1998 — w tekécie FR z odnosnym numerem.

¢ Trzeba dostrzegac, ze taka wspolnota poznawcza otwiera rowniez droge do zwodze-
nia, oszukiwania, manipulacji.
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ne niebezpieczenstwo, moze bowiem zosta¢ sprowadzona do poziomu mitu
lub przesadu” (FR 48).

2. Zadania filozofii chrzescijanskiej — Hans Urs von Balthasar

Hans Urs von Balthasar podejmuje kwesti¢ napigcia migdzy rozumem
1 wiara, wystepujacego w postawie filozofia katolickiego. Patrzy na tg kwe-
sti¢ z perspektywy teologicznej: pyta, jaka jest jego sytuacja, jakie zadania
stoja przed nim, jak moze pokona¢ trudno$ci wynikajace z tego przeciwsta-
wienia. W punkcie wyjScia, zdaniem Balthasara, filozof—katolik powinien
przyjac¢ nadrzednos¢ ,,$wiatla wiary” jako kryterium negatywnego: ,,nic, co
sprzeciwia si¢ $wiathu wiary na ptaszczyznie rozumu, nie moze by¢ praw-
dziwe’. Jego zdaniem, niestuszne jest takie rozdzielenie rzeczywisto$ci
wiary i1 rozumu, w ktorym w ramach tego co doczesne dziatataby filozo-
fia ,,Swiecka”, natomiast filozofia katolicka, si¢ggajac do Objawienia, bylaby
czyms$ ,,gorszym”, ulomnym poznawczo, wyzbywataby si¢ bowiem swej
samodzielno$ci. Tymczasem nie ma niczego takiego — twierdzi Balthasar —
jak ,,czysta natura” lub ,,czysty rozum”. Wigcej, rozum jest juz ukierunko-
wany przez czynniki religijne lub moralne: ,,konkretne oko rozumu zawsze
jest albo oczyszczone i wyostrzone §wiatlem wiary i mitosci, albo zaémione
grzechem pierworodnym lub wina osobistg™.

LPunktem krytycznym”, w ktorym rozchodza si¢ drogi filozofow
w sprawie relacji rozumu 1 wiary, jest kwestia zaangazowania w posta-
wie filozofa. Balthasar pisze: ,,Kochajacy ptonie uczuciem do przedmiotu,
w ktorym niekochajacy widzi tylko suche pojecie. Dla pierwszego z nich
poznanie mozliwe jest tylko przy zaangazowaniu catej osobowosci. To zaan-
gazowanie nie jest momentem irracjonalnym, ktory poddawatby w watpli-
wo$¢ obiektywizm poznania, lecz metodycznym warunkiem wstgpnym do
osiagniecia obiektywizmu’. Niekiedy przeciwstawia si¢ ,.filozofi¢ $wiec-
ka” — , filozofii katolickiej” w taki sposdb, jak gdyby zaangazowanie (w tym
przypadku religijne) miato niszczy¢ obiektywizm poznania. Kiedy jednak,
idac tokiem myslenia Balthasara, przyjmiemy, ze moze chodzi¢ tu o ,,za-
angazowanie calej duchowej namigtnosci w poszukiwania prawdy”, to nie
wida¢, dlaczego miatoby ono podwaza¢ obiektywizm, a nawet, idac krok
dalej, dlaczego takim czynnikiem podwazajacym obiektywizm miatoby by¢

7 H. Urs von Balthasar, dz. cyt, s. 16.
8 Tamze, s. 17.
® Tamze, s. 18-19.
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oddanie sie mitosci do Boga Trojedynego'®. Ta ,,ostateczna namietno$¢”
filozoféw chrzescijanskich czyni ich w sposéb naturalny rowniez teolo-
gami. Staja si¢ nimi w sposob otwarty, podczas gdy filozofowie niechrze-
Scijanscy sa najczesciej teologiami zakamuflowanymi. Zadaniem filozofa
chrzescijanskiego jest tworzenie mostow miedzy rzeczywisto§ciami rozu-
mu 1 wiary: przechodzenie z jednej do drugiej, aby je taczy¢ i rozjasniac.
Powinien on naby¢ dwie umiejgtnosci: ,,sztuke otwierania (Ausprengung)
kazdej skonczonej prawdy filozoficznej na Chrystusa oraz sztuk¢ wyjasnia-
Jjacej transpozycji (kldrende Transposition)”!!. Pierwsza z nich polega na
tym, by doczesne prawdy uzyskaty swa peti¢ i wlasciwe znaczenie, a to
moze stac si¢ jedynie, gdy zostana o$wietlone Prawda Boza. Chodzi o to,
aby dostrzec i ocali¢ kazda najmniejsza prawde'?. Tak zdaniem Balthasara
pracowali Tomasz, Leibniz i Newman, ktorzy w najbardziej niepozornych
formach prawdy potrafili ,,odkrywa¢ wyblakle odbicie jej pierwotnego po-
chodzenia” '*. Sztuka wyjasniajacej transpozycji polega natomiast jakby na
,»schodzeniu w dol” i czynieniu Bozej Prawdy zrozumiala w kazdym cza-
sie 1 jezyku. Jest to potwierdzanie roznorodnos$ci, w ktorej znajduje miejsce
jedno Stowo. Wyraza si¢ w tym dbato$¢, aby bogactwo rzeczywistosci nie
zostato zredukowane do jednego schematu, by nie zostato zubozone przez
uogoblnienia. Nalezy jednak podkresli¢, ze ten ruch mysli: wstuchiwanie sig
i interpretowanie, nie ma prowadzi¢ do jakiej$ ,,syntezy” czy kompromisu
elementow doczesnych i ponaddoczesnych, lecz powinien by¢ realizowany
z czujno$cia i uwaga, aby nie zagubic tego, co specyficznie chrzescijanskie.
Balthasar nie ma zludzen i twierdzi, wskazujac dla przyktadu na Hegla, ze
czesto mysl chrzescijanska staje si¢ ofiara zabiegdw przejgcia 1 zawtaszcze-
nia zawartych w niej prawd, a proceder ten bywa przeslonigty rzekomym
hotdem dla ,niesSmiertelnych warto$ci” chrzeécijanstwa: ,,Sekularyzacja
przyjmuje formg prawie wampiryczna: z witalnych zyt chrzescijanstwa wy-
sysa si¢ krew, aby przetoczy¢ ja do innych organizméw”!*. Mimo wystepu-
jacego tu napigcia nalezy podejmowac dialog, takze spor, a ten nie powinien
prowadzi¢ wylacznie do zaostrzania i podziatow. Niedosciglym wzorem
pozostaje tu Tomasz z Akwinu posiadajacy ,,dar oczyszczania, tagodzenia
i uspokojenia”'.

10 Tamze, s. 19.

I Tamze, s. 24.

12 [...] tylko niewiele mys$li ludzkich jest tak gtupich, zeby nie mogty, w naleznej im
odlegtosci od centrum, osiagna¢ swojego wzglednego znaczenia”. Tamze, s. 28.

13 Tamze, s. 28.

4 Tamze, s. 41.

15 Tamze, s. 51.
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3. Czynniki religijne w do$wiadczeniu — Romano Guardini

Przyjrzyjmy sig teraz, jak na ten problem patrzy Romano Guardini. Jego
zdaniem specyfika spojrzenia chrzescijanskiego przejawia si¢ juz w samym
akcie wolnos$ci i towarzyszacej mu samorefleksji. Dzieje si¢ tak wowczas,
kiedy cztowiek uswiadamia sobie, ze jego wiasna inicjatywa nie wystarcza
do osiagnigcia celu wolnosci, kiedy dostrzega w sobie drugie, glgbsze, da-
rowane mu zroédto wolnosci, bedace Zzrodtem zycia Bozego. Zaczyna zda-
wac sobie sprawe, ze wolnos¢ ludzka nie jest gotowa, a on sam potrzebuje
wyzwolenia do wolnosci. Guardini pisze: ,,Wolno$¢ chrzescijanska oznacza
zatem, ze czlowiek stajac twarza w twarz z Chrystusem, rozpoznaje w nim
ukrytego dotychczas zywego Boga, ze odpowiada na rzucone wezwanie,
azeby wzia¢ udziat w prawdzie i zyciu Boga, ze wszystko to czyni dzigki
tasce Ducha Swiqtego, oznacza w koncu, ze dzigki pozbyciu si¢ swoich nie-
uzasadnionych roszczen staje sie cztowiek w calej petni samym sobg™!e.

Jak to si¢ ma do wolnosci naturalnej? Ta, pozostawiona sama sobie,
moze prowadzi¢ albo do popadnigcia w niewole natury, albo do absoluty-
zacji. Tymczasem czlowiek, tak jak nie jest stworca siebie i calkowitym pa-
nem siebie samego, tak rowniez nie jest stworca swej wolnosci, zostata mu
podarowana; dlatego w ramy ludzkiej wolno$ci wpisane jest postuszenstwo
Bogu. Nie jest ono ,,podporzadkowaniem si¢ przemocy, lecz po prostu jedy-
na mozliwo$cia uczynienia tego co stuszne i wlasciwe”!’. Refleksja ta pro-
wadzi do punktu, w ktérym stwierdzamy, ze taska jest warunkiem wstepnym
wolnos$ci; jest ona mozliwa dzigki temu, co Guardini nazywa ,,wspaniato-
myslno$cia istnienia”’®,

Podaje on kilka przyktadow aktywizowania wolnosci przez taskg. Tkwia
one cho¢by w tworczosci, w takich momentach jak ,,natchnienie, zaswitanie
idei, narodzenie si¢ ksztattu dzieta w wyobrazni”!®. Momenty te nie pojawia-
ja si¢ w wyniku presji, nacisku, przymusu, lecz ,,przychodza kiedy chca”,
wyplywaja z nieokreslonej giebi, ze zrodia, ktore w jakis sposob przekracza
tworce: ,,czlowiek czuje, ze ten punkt poczatkowy, w ktorym rodzi si¢ na-
tchnienie, lezy poza obrgbem jego osobowosci, przekracza go, jest zawsze
suwerenny w stosunku do jego wtasnej woli i to tak dalece, ze moze prze-
zwyciezy¢ jego inicjatywe i pokrzyzowaé najsilniejsze pragnienia”?. Twor-

16 R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, taska, los, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 1969, s. 280.

17 Tamze, s. 283.

¥ Tamze, s. 299.

19 Tamze, s. 303.

20 Tamze, s. 304.
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czos¢ taka moze pojawié si¢ w roznych dziedzinach zycia — natchnienie,
o jakim mowimy, pojawia sig¢ wszedzie tam, gdzie cztowiek zdumiewa si¢
przychodzaca do niego mysla i otwiera si¢ na nia, pozwalajac, aby obecna
Ww niej moc poruszyta jego wolg i wzbudzita w nim pragnienie czynu.

Podobny moment czego$, co nieoczekiwane i poruszajace, pojawia si¢
w spotkaniu. Kazde prawdziwe spotkanie jest, jak pisze Guardini, ,,przy-
padkiem”: ,,Pociag si¢ spdznit i nie spotkatem tego, kogo chciatem spotkac,
chociaz niczego nie zaniedbatem. A kiedy indziej, chociaz zaniedbam to
i owo, a moze 1 wlasnie dlatego, spotykam™'. Trudno réwniez przewidzie¢
nadejScie tego, co okresla on jako ,,dobra godzina”, to jest chwili, w ktorej
cztowiek czuje, ze zycie, ktorym zyje, jest ,,bogate, petne, spokojne i wol-
ne”?2. Dotyczy to rowniez doskonatosci dziet natury, przezycia dziet sztuki,
wreszcie — obecnos$ci niektorych ludzi, ktorzy dziataja na nas wyzwalaja-
co, obdarowujaco. Guardini wskazuje, ze to, co zniechgca badz wyzwala,
moze tkwi¢ w samej atmosferze; moze istnie¢ atmosfera, ktora dziata na
nas zniewalajaco: ostabia i zasmuca (,,atmosfera purytanskiego fanatyzmu,
autorytatywno-biurokratyczna, trzezwego wyrachowania, a w najwigkszym
stopniu zracjonalizowanej przemocy, zmechanizowanej niecludzko$ci”), ale
moze réwniez pobudza¢ do dziatania przez rados$¢ (,,wolnos¢, wspaniato-
my$Inos¢, zryw serca, humor, pierwotnie zdrowa inicjatywa, utno$¢ w pod-
jecie ryzyka”)®.

4. Podstawy ontologiczne

Warto zauwazy¢, ze we wszystkich wyzej wspomnianych interpreta-
cjach czynnik religijny nie wystegpuje dopiero wowczas, kiedy przejdziemy
do jakiej$ osobnej sfery rzeczywistosci, tkwi on w kazdej jej czastce. A jest
tak dlatego, ze ,.Swiat nie jest «naturay, lecz stworzeniem, dzietem”?. Kiedy
tego nie zauwazamy, to problem nie tkwi w $wiecie, lecz w nas samych.
To od naszego sposobu patrzenia zalezy, czy potrafimy dostrzec elementy
religijne, czy sami nie znieczulamy si¢ na ten aspekt $wiata, ktory mogltby
prowadzi¢ nas do granicy religijnosci. Sciéle rzecz biorac, nie mozna mowié
o religijno$ci $wiata, co najwyzej moze on odstania¢ czynniki, ktore sktania-
ja, prowokuja do religijnosci. Religijnos¢ rodzi si¢ w osobie, jest odpowie-

2l Tamze, s. 307.

22 Tamze, s. 308.

2 Zob. tamze, s. 312-315. Warto przy okazji zwrdci¢ uwagg, ze Guardini widzi tu miej-
sce dla basni, w ktorych, jak twierdzi, triumfuja elementy taski obecne w istnieniu.

2+ Tamze, s. 328.
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dzia cztowieka na to, co zdotat pozna¢, a moze raczej na to, czego poznaé
nie zdotal, przed czym musial si¢ zatrzymac¢ z zadziwieniem, zdumieniem,
bojaznia. Kiedy to zdumienie nie gasnie, lecz wspierane pragnieniem po-
znania ,,do konca” wzmacnia dazenie ku przedmiotowi, woéwczas mamy do
czynienia z czyms, co mozna nazwac¢ wejsciem w sferg przedreligijng. Reli-
gijno$¢ w znaczeniu chrzescijanskim pojawia si¢ zapewne dopiero wowczas,
kiedy to dazenie staje sieodpowiedzia na wezwanie,ato, co
pociaga, przestaje by¢ rzecza i zagadka, a zostaje rozpoznane jako stowo
Kogos, kto przemawia, cho¢ pozostaje w ukryciu. Istnieja w $wiecie takie
»przedmioty” i sytuacje, ktore ze szczegodlnym natezeniem prowokuja do
zdumienia, sa jak wrota lub cho¢by furtki prowadzace ku Temu, kto pojawia
si¢ na poczatku drogi jako Nieznany.

Czyms$* wlasnie takim jest istnienie, a raczej fakt,Zze co$ istnie-
j e, cho¢ przeciez mogloby nie istnie¢, samo w sobie nie ma ,,mocy” istnie-
nia: nie moze si¢ samo-stworzy¢, nie jest zdolne utrzymac ani przedtuzyc
sobie istnienia. Z jednej strony mamy do czynienia z przygodnoscia i nie-
trwato$cia istnienia, ktore ujawniaja grozbe ,,popadnigcia w niebyt”, niezro-
zumiatego unicestwienia oraz prowokuja pytania: dlaczego tak jest, czy to
ma jaki$ sens. Z drugiej strony istnienie czegokolwiek wiaze sig¢ z pozytyw-
nym przekazem, ze ,,to” jednak jest; istnie¢ znaczy w tym przypadku ,,by¢
wyroznionym”, wywolanym z niebytu. Sam fakt istnienia konkretnej rzeczy,
ale 1 $wiata, jest pra-zrodtem wszelkich zadziwien i czynnikiem najmocniej
oddzialujacym na ksztaltowanie si¢ postawy religijne;j.

Inna sytuacja, w ktorej ujawnia si¢ moc prowokujaca do religijnosci, za-
wiera si¢ w tym ,.jaki §wiat jest”, czyli w tym, co si¢ wydarzyto, w faktach.
I zapewne chodzi tu réwniez o istnienie fadu w $wiecie — jednak sita od-
dziatywania tego, ze w $wiecie wystgpuje harmonia i uporzadkowanie, jest
w dzisiejszych czasach niezbyt wielka*. Raczej chodzi o to, co niezrozumia-
fe. Guardini zwraca uwagg, ze dzieje swiata jak 1 historia kazdego czlowieka
prowokuja umyst, ktéry nie rozumie ,,jak to si¢ mogto sta¢”. Jak moglo si¢
wydarzy¢ to, co si¢ wydarzyto. Méwimy tu o faktach w takim znaczeniu,
jakie przypisuje im Guardini. Dla niego ,,fakt jest tym, co si¢ poczyna z wol-

> Istnienie nie jest ,,czym$” ani ,,czym$ w rzeczy”, skoro jednak mniej wigcej wiemy,
co mamy na mys$li méwiac, ze kto$ lub co$ istnieje, nie wiedzac, czym samo istnienie jest,
to jesteSmy skazani na taka niezgodno$¢ miedzy mowa a rzeczywistoscia, przynajmniej na
poczatku.

% By¢ moze dlatego, ze umyst niezbyt dociekliwy uznaje tad za co$ naturalnego, jak
gdyby samo-zrozumiatego, nie pobudza on i nie intryguje ,,sennego” badz zbyt rozproszone-
go umystu. A moze jest tak rowniez dlatego, ze we wspolczesnych czasach wigksza uwage
i rangg przypisuje si¢ temu, co jest nietadem, wypaczeniem, chaosem.

Paedagogia-1_31_2013.indb 145 2014-04-15 11:31:21



146 Witold Starnawski

nosci”, w zwiazku z tym nie mozna go uzasadni¢, nie musiat sie sta¢?’. Chodzi
o fakty w $wiecie ludzkim. Kiedy jednak méwimy ,,$wiat ludzki”, to nie ma
to innego znaczenia jak tylko takie, Zze chodzi o obecnos¢ cztowieka w $wie-
cie. Tam, gdzie on si¢ pojawia, Swiat zmienia si¢ w ,,$wiat ludzki”, a bieg
czasu zmienia si¢ w historig, to znaczy wpisane wen zostaja ludzkie decyzje
(lub ich brak). To, co przeszte, nie jest zatem zastygla forma, w ktdrej nic nie
da sie juz zmienic¢. Taki obraz pojawilby si¢ w oczach kogos, kto nie dostrze-
ga, ze obecnos¢ cztowieka jest zarazem ingerencja w bieg wydarzen poprzez
wolno$¢. Historia (dzieje poszczegolnego cztowieka) ,,domaga sig”, aby ja
zrozumiec, aby przyjac jakies swiadome lub nieswiadome ,,przestanie”, ktore
niesie ze soba kazdy czyn cztowieka. Kto$ kogo$ zdradzit, ktos si¢ poswigcit,
czyje$ zycie byto ciaglym poszukiwaniem, niespetnieniem, kto$ potrafit zna-
lez¢ wyjscie w sytuacji bez wyjscia, jakie$ czyny i postawy sa niejasne, prze-
ciwstawne, czyjes$ zycie pozostaje ukryte, niedostepne. Kazda z tych sytuacji
co$ znaczy, moze wplywac na wspotczesnych, cho¢ juz rzekomo ,,nie istnie-
je”” —to jest specyfika ludzkiej historii, ktora pozostaje w ten sposob ,,zywa’,

Ten, kto to dostrzeze, moze si¢ zadziwi¢ zdolnoscia osoby do ,,siggania
poza terazniejszos$¢”. Moze i powinna zadziwia¢ specyfika osoby ujawnia-
jaca si¢ takze gdzie$ indziej — w aktach poznania, mitosci, przebaczenia,
ale takze nienawisci, ,.bezinteresownej” zlosliwosci, ,,nieludzkim” okru-
cienstwie. Wtasciwie kazde spotkanie z osoba moze stac si¢ prowokacja do
postawienia pytania, co sprawia, ze dziata ona w sposob, ktory nie daje sig
sprowadzi¢ do — rzekomo samozrozumiatych — praw fizycznych, biologicz-
nych czy psychologicznych. Gdzie jest (i czym jest) zrodlo, ktére przejawia
si¢ w dziataniu w tak niespodziewany spos6b?

Chcg zwroci¢ uwage na jeszcze inng sytuacjg, w ktorej ujawnia sig
czynnik uaktywniajacy religijno$¢. Jest nim akt wychowania. Kiedy spoj-
rzymy na to, co dokonuje si¢ w procesie wychowania, to musimy zapytac
— za Kantem — jak to jest mozliwe? Jak to mozliwe, ze jeden czlowiek moze
»przekaza¢” drugiemu, a ten drugi moze ,,przyjaé” cos, co sprawia, ze zmie-
nia si¢ on sam. | dokonuje si¢ to tak, ze nie musi traci¢ swojej autonomii
i wolnosci. Jak mozna drugim cztowiekiem ,.kierowac”, nie zawtaszczajac
jego woli lub jak mozna si¢ na kim$ wzorowac¢ i nas§ladowac go, nie uzalez-
niajac si¢ od niego i umacniajac wlasna samodzielnos¢. Pojawiaja si¢ glosy,
ze tak pojmowany wpltyw wychowawczy nie jest mozliwy 1 rzekomo musi

27 Por. tamze, s. 349-353.

2O takiej ,,wspotobecnej” dla wspotczesnych historii wspomina czasem Karol Wojtyta
w wielu swoich wierszach (np. Myslqc ojczyzna). Tego ,,glosu dziejow” nie mozna rozumie¢
tylko metaforycznie. Nie da si¢ zrozumie¢ zawartej w nich mysli, jesli nie przyjmie sig, ze
istnieje jaki$ sposob duchowej obecnosci $wiata, ktory przeminat (ludzi, ktorzy go tworzyli).
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zawsze dokonywac si¢ poprzez nacisk, przymus czy zniewalajaca ingeren-
cje — na ten zarzut mozna odpowiedzie¢, odwotujac si¢ do doswiadczenia
(bezposredniego — wtasnego lub posredniego — cudzego) tych osob, ktore
twierdza, ze co$ takiego si¢ dokonato... a wiec jest mozliwe®. I to wystar-
czy, aby zdumie¢ si¢ faktem wychowania jako specyficznym spotkaniem
wolnych oséb, bez wzgledu na to, ze niekiedy dokonuje si¢ ono w sposdb
zniewalajacy, niszczacy wolno$¢.

5. Elementy religijne w doSwiadczeniu wychowania

Wszystko to, co powiedzieliSmy do tej pory, dotyczy elementéw obiek-
tywnych warunkujacych do§wiadczenie wychowania, teraz chciatbym przejsé
do rozwazenia czynnikow tkwiacych w nim samym. Najpierw jednak nalezy
powiedzie¢, czym wilasciwie jest doswiadczenie wychowania, gdyz nie jest to
termin obecny ani w filozofii, ani w pedagogice®’. Przez doswiadczenie wy-
chowania rozumiem poznanie (doswiadczenie) tego, co sktada si¢ na sam fakt
wychowania. Analogicznie do tego, co pisze Karol Wojtyla o ,,doswiadcze-
niu cztowieka”, ktore dotyczy poznawczego ujecia faktu bycia cztowiekiem?!.
Fakt wychowania zawiera trzy elementy: postawe wychowawcy, ktora okre-
slam jako troske (o dobro wychowanka i zabezpieczenie go przed zlem), po-
stawe zaufania wychowanka, ktory stucha i przyjmuje lub odrzuca kierowane
do niego przestanie, jak wreszcie sama dwustronna relacje (zdarzenie, proces)
migdzy wychowawca i wychowankiem, polegajaca na realizacji lub odrzuce-
niu wplywu, zawigzaniu pewnej wspodlnoty badz uniemozliwieniu jej powsta-
nia (bedacego skutkiem niezrozumienia, manipulacji, presji z jednej strony lub
niechgci 1 buntu z drugiej). Wszystkie trzy elementy stanowia dopiero catos¢
faktu wychowania, jak wida¢ jest on zlozony i wielostronny i takie jest row-
niez doswiadczenie wychowania. W doswiadczeniu tym chcg wskazac cztery
wazne dla samego aktu wychowania momenty (aspekty), ktorych nie mozna
w pehni zinterpretowac, nie wchodzac w sferg religijna.

a. Przezycia egzystencjalne
Pierwszym z nich jest poszukiwanie zrozumienia i sensu w sytuacjach,
ktore zdaja si¢ bez-sensowne, niszcza poczucie tadu, wprowadzaja niepo-

¥ To znaczy, kiedy kto$ twierdzi, ze np. wzorujac sie kim$ pozostaje wolny lub przy-
tacza czyjes wiarygodne, potwierdzone czynami i zyciem, §wiadectwo.

3 Odwotujg sig tu do rozwazan zawartych w mojej pracy Prawda jako zasada wychow-
ania, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2011, s. 160-194.

31 Por. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, TNKUL, Lublin 1994, s. 51-56.
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koj, zagrozenie, sa zarzewiem buntu. Jest to na przyktad zderzenie si¢ ze
ztem wystgpujacym w $wiecie, nie tylko z tym sprawianym przez innych
ludzi: z niesprawiedliwoscia, podstepem, krzywda i okrucienstwem, ale
rowniez z takim, ktore zdaje si¢ nieuchronne i nie mozna zidentyfikowac
jego sprawcy — jak cierpienie i zamgt spowodowane przypadkami losowy-
mi, nieuchronnos$cia $mierci. Prébe usensowienia takich faktéw przynosza
rozmaite ideologie, ale czynia to z zewnatrz (niekiedy w podobny sposdb
moga by¢ podawane wyjasnienia religijne) i wlasciwie nie po to, aby je wy-
jasni¢, lecz po to, by je usunaé z pola widzenia lub zinstrumentalizowac,
uczyni¢ narzedziami do osiagnigcia innych celow*. Zadaniem wychowawcy
jest w takim przypadku czuwanie, aby zadne takie podpowiedzi nie byty
przyjmowane bezkrytycznie, mimowolnie i powierzchownie, lecz by za-
sadnicza decyzja byla wewnetrznym i wlasnym aktem osoby, a wigc takim,
ktory uzewnetrzni si¢ w dzialaniu, za ktory osoba w naturalny sposob bedzie
chciata wzia¢ odpowiedzialnos¢. Czasem moze to polegaé na wytracaniu ze
stanu wygodnej obojetnosci i prowokowaniu do stawiania pytan, wspieraniu
w poszukiwaniach, umacnianiu, kiedy odpowiedz nie nadchodzi lub zdaje
si¢ przekracza¢ mozliwosci wychowanka. Wychowawca—chrzescijanin nie
powinien utatwiac i przyspieszaé tego procesu budowania wtasnej dojrzato-
$ci intelektualnej 1 nade wszystko ma czuwac, aby byta to odpowiedz samo-
dzielna. Podsuwanie odpowiedzi, takze wtedy, kiedy sa one uwiarygodnio-
ne wlasnym $wiadectwem wychowawcy, jest potrzebne i pozyteczne, jesli
tylko wychowawca ma $§wiadomos¢, ze nie chodzi o rozwiazanie jakiego$
problemu ogoélnego, lecz konkretnych problemow wychowanka i to przez
niego samego, a wigc najpierw chodzi o zbudowanie jego samodzielnosci.
Religijna wrazliwo$¢ wychowawcy moze mu podpowiedzie¢, jak powinien
dziata¢, aby uswiadomi¢ wychowankowi, ze ,,mierzenie si¢” z pytaniami
egzystencjalnymi nie polega w gruncie rzeczy na ,,rozwiazywaniu proble-
mow”, lecz na podjeciu odpowiedzialno$ci za wlasne zycie, takze po prze-
kroczeniu progu tajemnicy.

b. ,,Uczestnictwo” w ziu

Drugim momentem, ktérego jak si¢ wydaje nie mozna pomina¢ w anali-
zie procesu wychowania, jest dostrzezenie przez wychowanka zta, ktérego on
sam jest sprawca lub tez zta dokonywanego przez osobg, ktora jest dla niego

32 Wyja$nienie” tego typu zta stuzyto w marksizmie wzbudzeniu gniewu i buntu oraz
utrwaleniu postawy rewolucyjnej. Podobne zakusy mozna odnalez¢ w niektorych wspotcze-
snych ideologiach edukacyjnych, ktorym bardziej chodzi o rozwiazania polityczne i ,,dzia-
fania systemowe”, a mniej albo wcale o dostarczenie odpowiedzi na wazne dla jednostki
pytania.
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kims$ bliskim, ktorej ufa, ktéra obdarza autorytetem. W pierwszym przypad-
ku jest to sytuacja wtasnej winy. I nie chodzi tylko o to, ze jest si¢ spraw-
ca krzywdy wymierzonej w kogo$ innego, lecz rowniez o $wiadomos¢, ze
w wyniku takiego dziatania sam sprawca stat si¢ w jakims sensie zty — siebie
samego obarczyl ztem swego czynu. Jak moze wybrnac z tej sytuacji? Moz-
na prébowac zlekcewazy¢ zto, podwazaé sprawstwo, uznac, ze wtasciwym
zrodlem zta sg jakie$ nieokreslone ,,czynniki psychiczne” lub systemowe.
Czy jednak takie rozwiazania podsuwane przez ideologie nie sa oderwane
od doswiadczenia, czy nie niszcza wlasnego przezycia sprawstwa? W dru-
gim przypadku wychowanek przezywa zawod, smutek czy gniew z powodu
sprzeniewierzenia si¢ kogo$, w kim poktadat nadzieje. Dobro, ktére w nim
widzial, nie okazato si¢ trwale i pelne, w jego miejsce wdartlo si¢ zto, on sam
stracit pomoc, ktorej sig¢ spodziewat, i oparcie, na ktore liczyt. Nie moze si¢
ze spokojem i ufno$cia odda¢ w opiekg wychowawcy, ktory nie jest juz ,,nie-
skalany” (jesli w ogdle sig¢ nawrocil). Czyz nie ma on pokusy, aby odrzuci¢
i przekresli¢ wszystkie czyny i wszelka pomoc, jaka od niego otrzymat?

W obydwu przypadkach sytuacja wydaje si¢ trudna do rozwiktania, je-
sli nie chcemy, aby zrozumienie polegalo na pobtazliwym zlekcewazeniu
i usprawiedliwieniu kazdego czynu. Czy istnieje jaka$ droga przezwycigze-
nia beznadziejno$ci wynikajacej z wlasnej winy oraz uzasadnienia dla prze-
baczenia osobie, ktora bole$nie zawiodta? Trudno ja znalez¢ w ,,§wieckiej”
wizji czlowieka. Religia podpowiada, ze cztowiek, bedac z natury dobry,
W pewien sposdb uczestniczy w ztu, moze otwiera¢ si¢ na nie. Brak do-
skonalosci, skaza, ktora teologia uznaje za skutek grzechu pierworodnego,
ma réwniez swoj doswiadczalny wyraz. Jest to doswiadczenie dychotomii,
rozdzwigku, sprzecznych dazen istniejacych w kazdym czlowieku, jednych
skierowanych na realizacj¢ dobra, innych nastawionych na szkodzenie i de-
strukcje. Cztowiek poznaje, ze w nim samym sg sily, nad ktéorymi nie panu-
je, a ktére chea nim zawtadnaé, jesli na to pozwoli. Dramat rozgrywajacy
sie¢ w cztowieku, ktory siebie samego nie do konca rozumie i nie zawsze
nad sobg panuje, dostrzegajac w sobie rozbiezne sity, niekiedy ulegajac im,
chcac czego$ sam nie chcee, dziatajac wbrew lub przeciw sobie — to wszystko
mozna dostrzec takze w naturalnym poznaniu, nie mozna jednak zrozumie¢
tej dychotomii do konca, tak jak nie sposob uwolni¢ si¢ przed nieuchron-
noscia nieusuwalnej winy. Tylko wejscie na droge religijna pozwala zro-
zumied, ze istnieje szansa uzyskania petnego przebaczenia, uwolnienia od
winy 1 oczyszczenia.

¢c. Los
Kazdy cztowiek, ktory wnikliwie poznaje siebie, dostrzega z tatwoscia,
ze wiele z tego, kim jest, nie jest od niego zalezne, lecz wyznaczone przez
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okolicznosci, na ktory nie mial wptywu. Chodzi zar6wno o okoliczno$ci ze-
wngtrzne, o to, co nam si¢ przydarza, jak tez o to, co zostato nam ,,przydzie-
lone” jako cechy charakteru, upodobania, czas, miejsce zycia i inne elementy
roli, ktora przychodzi nam petmi¢. Mozna probowac odrzucac te uwarunko-
wania, uznajac t¢ koniecznos¢ za przymus i gwatt zadany jakiej$ trudnej do
okreslenia, abstrakcyjnie pojmowanej wtasnej wolnosci. Ale mozna rowniez
uznac¢ te konieczno$ci za co$, co czlowieka chroni i wybawia. Tak jak prawa
natury, na ktérych mozna polegac. I nie chodzi o to, ze prawa te niekiedy
nam ,,shuzg” — sa przeciez sytuacje, w ktorych wystepuja ,,przeciw nam”. To
co$ znacznie bardziej podstawowego: ,,Fakt, ze prawa bytu, prawa rozumu
i dziatania sa niepodwazalne, jest fundamentem, na ktorym opiera si¢ nasze
zycie” — stwierdza Guardini**. To na tej ,,blogostawionej” nieuchronno$ci
opiera si¢ nasze poczucie realizmu, dzigki ktéremu mozemy si¢ ochronié
przed zdradzieckimi podszeptami fantazji, urokiem mrzonek, zwodnicza
moca wyobrazni zaghiszajacej rzeczywistosc.

Inng niszczaca sila moze by¢ dla czlowieka przypadek, czyli bezsen-
sownos$¢ losu. Guardini zwraca uwagg, ze to, co nazywamy przypadkiem,
czasem wylania si¢ ze zrodel zycia, ktore sa ukryte — cztowiek nie zdaje so-
bie sprawy, ze ,,przyciaga” rozne przypadki. Siggnigcie do podswiadomosci
pomaga czasem rozjasnic¢ bieg zycia i zrozumie¢ nieprzypadkowosc¢ tego, co
si¢ przydarza. Nie moze tego jednak wyjasni¢, a tym samym nie mozna losu
przechytrzy¢ ani zjednac.

Kiedy jednak dostrzezemy, ze chodzi o zdarzenia dotyczace
cztowieka,towchodzimy na $ciezke, ktora pozwala nam zrozumiec, ze
»ludzki los” odréznia si¢ od tego, co nieuchronnie lub przypadkowo zdarza
si¢ w $wiecie przyrody czy w kosmosie.

I wowczas nie sa absurdalne pytania, czy los ten mozna pokonac, czy
mozna mu sprostac, pokierowac nim. A moze nawet sprzeciwic si¢, podwa-
7y¢ jego nieuchronnosc, fatalizm? Przemiana postawy moze nastapi¢ w na-
stawieniu religijnym; dzieje si¢ tak wtedy, kiedy los przestaje by¢ wyrazem
bezosobowej ukrytej sily, przejawem chaosu, a staje si¢ dla kogo§ wyzwa-
niem, zadaniem postawionym przez Kogo$. Nie wydaje sig, aby mozna byto
to wezwanie odczytaé z zewnatrz, czasem wychowawca moze rozpoznac
w wychowanku co$, co wydaje mu si¢ przejawem losu, jednak cztowiek
tylko od wewnatrz moze wydobywaé z mrokdéw swoj los, dostrzec pewna
spojnos$¢ spotykajacych go wydarzen i poruszen wewngtrznych, akcepto-
wac swoj los i probowa¢ samemu realizowac to, co on zapowiada i me¢zniej
znosi¢ jego cigzkie proby**. Moc losu, ktorej nie mozna stawic¢ czota, moze

3 R. Guardini, dz. cyt, s. 349.
3% Niekiedy ludzie patrzacy z zewnatrz potrafig zobaczy¢ wigcej w cztowieku niz on
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nabra¢ wowczas jeszcze innego znaczenia — staje si¢ gwarancja, ze to, ku
czemu czlowiek zmierza, nie jest wyznaczone tylko przez jego projekty, nie
opiera sig na jego wattych sitach, lecz ma trwalsze i pewniejsze podstawy.

d. Wspdlnota

Wychowanie jest faktem spotecznym nie tylko dlatego, ze dokonuje si¢
w spoteczenstwie i ma na celu rozwinigcie spotecznych postaw w jednostce,
ale w pewien sposob tworzy spotecznos¢ i zapewnia jej zywotnos¢. Zakta-
da ono uczestnictwo w kulturze rozumianej jako rezultat wolnej i celowe;j
dziatalnosci cztowieka oraz — pierwotniejsze — uczestnictwo w ludzkiej na-
turze. Wiele nurtéw filozofii wspotczesnej odrzuca pojecie ludzkiej natury,
wspolnej wszystkim i1 przejawiajacej si¢ w kazdym cztowieku, bez glebsze-
go chyba przemyslenia negatywnych konsekwencji, jakie to niesie ze soba
(zagubienie ontycznego fundamentu wspodlnoty) i bez zrozumienia pozytyw-
nych mozliwosci, jakie stwarza. Usuwa si¢ z pola widzenia to wszystko, co
w doswiadczeniu przemawialoby na korzy$¢ uznania wspolnoty natury. Ten,
kto poznaje (doswiadcza), jesli chce uniknaé subiektywizmu i relatywizmu,
winien przyznac¢, ze prawda jest dostepna kazdemu czlowiekowi (na miare
jego mozliwosci), a efektywno$¢ komunikowania si¢ (przekazywanie infor-
macji, zrozumienie) nie tylko tworzy wspolnotg¢ poznawcza, ale ja zaklada.
Z juz istniejaca wspolnota migdzyludzka mamy do czynienia wtedy, kiedy
uczestniczymy w kulturze, korzystajac z dorobku innych (uczac si¢ jezyka,
myslac obrazami i symbolami stworzonymi przez innych), takze wtedy, kie-
dy go modyfikujemy czy odrzucamy.

Trudne do wytlumaczenia w jezyku ,,§wieckiej” socjologii jest uczest-
nictwo w zyciu minionych pokolen, wspdlnota zastug i win, przejmowanie
zadan, ktore one pozostawity, naprawianie btedow przez nie popetnionych.
Podobna tendencj¢ mozna dostrzec w podejmowaniu solidarnosci z ludzmi
zyjacymi wspotczesnie (co do przysziosci to jest to juz bardziej abstrak-
cyjne). Mozna wprawdzie $réd- i miedzypokoleniowa wspolnote odrzucic
uznajac, ze opiera si¢ na poznawczych i przezywaniowych zludzeniach, kto-
re bywaja nawet niebezpieczne, gdyz powotuja do zycia nieistniejace struk-
tury ogoélne (takie jak rodzina, nardd, panstwo) zagrazajace indywidualnej
wolnosci jednostki.

To prawda, ze nauka plynaca z historii nakazuje daleko idaca ostroz-
no$¢. Takie byty jak panstwo (sowieckie czy nazistowskie), kategorie klasy,
partii, rasy, wymuszajace podporzadkowanie si¢ jednostki rzekomo wyz-
szym celom, pokazaly swa site spustoszenia. Rowniez skompromitowane

sam i na tym wychowawca powinien budowa¢ swoj przywilej pomagania i doradzania; osta-
teczne potwierdzenie zawsze nalezy do podmiotu i nikt nie moze go w tym wyrgczy¢.
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zostaly idee ,,humanizmu”, ktéry nie zwazajac na los pojedynczego cztowie-
ka (a nawet majac go w pogardzie) wzywal, aby szlachetne dazenia i sity kie-
rowane byty ku ideatowi ,,ludzkosci” Iub ,,cztowieka w ogole”. Nie wydaje
si¢ jednak, aby wszystkie te manipulacje i bledy przeszto$ci mogly zniwe-
czy¢ przekonanie o istnieniu migdzy ludzmi wspolnoty, szerszej niz istnie-
jace zwiazki 1 zalezno$ci, takiej, ktéra pozwala by¢ otwartym na spotkanie
i wystuchanie kazdego cztowieka. Karol Wojtyta nie wahat sig¢ mowic
o takim aspekcie uczestnictwa takze w odniesieniu do samego aktu wycho-
wania, ktorego cel okreslat jako ,,obdarowanie dojrzalym cztowieczenstwe-
m”¥, Przy czym ,,czlowieczenstwo” oznacza tu wspolnote natury, a rowno-
czes$nie takie odniesienie do kazdego, ktore oddaje si¢ okresleniem ,,blizni”.

Jest to jeden z trudniejszych aspektéw bytu ludzkiego, zwtaszcza dzis,
kiedy tak bardzo podkresla si¢ indywidualno$¢; nie wydaje si¢ jednak, aby
mogt zosta¢ pominigty. Zwlaszcza dla tego, kto zwraca uwage na rodzaca
si¢ wowczas wspolnote duchowa. Trudno zinterpretowac te rzeczywistos$¢
bez religijnego kontekstu, ktora wprowadza wen pojecie wspdlnoty osob —
COMmunNio personarum.

Na zakonczenie chciatbym zwréci¢ uwage na moment, w ktorym skupia
si¢ specyfika chrzescijanskiego do§wiadczenia wychowania — jest nim obec-
no$¢ doskonatego i konkretnego wzoru — Jezusa Chrystusa. Ten moment de-
cyduje o wyjatkowosci propozycji chrzescijanskiej i zmienia zupelnie per-
spektywe w dziedzinie wychowania. Poszukiwanie nie jest juz dazeniem bez
konca, eksperymentem prowadzacym w niewiadomym kierunku, cel oka-
zuje si¢ realny, a doskonatos¢ — osiagalna. Oczywiscie dla tego, kto zechce
podjac¢ ,,ryzyko wiary”. Nie mozna do tego w zaden sposob przymuszac, ale
mozna naklania¢ i zachgcac, majac nadziejeg, ze ludzkie stowa i czyny stang
si¢ dla kogo$ pretekstem, dzigki ktoremu zechce bez uprzedzen rozwazy¢
tg ,,ofertg” i otworzy¢ si¢ na $wiatto rozjasniajace poznanie i przyja¢ moc
poruszajaca wolg od wewnatrz, tak by sam mogt podja¢ decyzje o wejsciu
na t¢ droge.

Religion Perspective in Educational Experience
(Summary)

What is the main difference between religious and secular point of view, Chri-
stian and secular pedagogy? This question is considered with reference to views of
John Paul II (reason and faith relationship), Hans Urs von Bathasar (commitment to

3 K. Wojtyla, Rodzicielstwo a “communio personarum”, ,Ateneum Kaplanskie”
1 (1975), s. 22.
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the search of the truth) and Romano Guardini (Grace supporting the freedom, desti-
ny and Providence). There are many religious aspects in the educational experience:
existential experiences (sense/absurdity of life, injustice, suffering), “participation”
in evil, destiny, community. The distinction of Christian educational experience is
based on one fact — it is the presence of the perfect and concrete example — Jesus
Christ.

Keywords: Christian pedagogy; existential experience; community; educatio-
nal experience.

Perspektywa religijna w do$wiadczeniu wychowania
(Streszczenie)

Jaka jest glowna roznica migdzy religijnym i $wieckim punktem widzenia, mig-
dzy pedagogia ,,Swiecka” i chrzescijanska? Kwestia ta jest rozwazana w odniesieniu
do pogladow Jana Pawta II (relacja rozum — wiara), Hansa Ursa von Bathasara (za-
angazowanie w poszukiwanie prawdy) oraz Romano Guardiniego (taska wspieraja-
ca wolnos¢, los i Opatrzno$¢). Doswiadczenie wychowania zawiera wiele aspektow
religijnych: przezycia egzystencjalne (sens/bezsens zycia, niesprawiedliwos$¢, cier-
pienie), ,,uczestnictwo” w ztu, los, wspolnota. Specyfika chrzescijanskiego doswiad-
czenia wychowania opiera si¢ na fakcie, jakim jest obecno$¢ doskonatego i konkret-
nego wzoru — Jezusa Chrystusa.

Stowa kluczowe: pedagogia chrzescijanska; doswiadczenie egzystencjalne;
doswiadczenie wychowania; wspolnota.
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